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Introduccmn

Diccionario enciclopédico bib ilustrado
Clie

on esta nueva obra de consulta, el Diccionario
enciclopédico biblico ilustrado, pretendemos
poner en manos del pUblico en general el re-
sultado de la erudiciéon biblica actual y del co-
nocimiento acumulado a lo largo de este si-
glo sobre la Biblia y su mundo, de manera que
toda persona interesada en conocer cual-
quier aspecto del contenido de las Escrituras
sea historico, geogréafico, doctrinal, zooldégico
o biogréafico, asi como aspectos importantes
a nivel hermenéutico, de doctrina, teologia y
exégesis posean la informacién mas fiable y
mas completa existente sobre la Biblia dentro
de los limites de un articulo.

Las ilustraciones, mapas, grabados y fotogra-
fias contribuyen eficazmente a situar al lector de un modo gréafico en los
lugares biblicos, asi como a tener una idea visual de muchos otros aspectos
que conforman el mundo iconografico de la Escritura y su entorno his-
toérico. Encontrard también tablas explicativas, cronologias, comparativas,
infografias y resimenes que permiten visualizar un concepto de un modo
rapido y comprensivo.

Alfonso Ropero
Alfonso Trivino
Silvia Martinez

Editores
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Tematicas

Este diccionario contiene articulos referentes a:

Todos los libros de a Biblia,
canonicos, deuterocanonicos y
algunos apocrifos.

Todos los topdnimos v
poblaciones, con especial atencion
a las grandes ciudades y escenarios
mas representativos de la historia
sagrada, con los resultados
argueoldgicos mas recientes.

Todos los personajes del AT v del
NT, ademas de los de la época
intertestamentaria, gue inciden en la
historia biblica y gue es potenciada
con informaciéon completa y
extensa sobre las figuras femeninas.

La flora y la fauna biblicas, tanto
salvaje como domeéstica.

Los objetos de la vida cotidiana, la

vivienda y sus diversos componentes,

los oficios del pueblo: agricultura,
pastoreo, mineria.

La vida privada, las relaciones de

parentesco, la educacion de los hijos,

los adornos masculinos y femeninos,
el cuidado personal.

La geografia biblica y sus
accidentes: caminos, montanas,
torrentes, rios, lagos, valles.

VI

La historia de las ciudades,

de los reinos y de los imperios

de la época biblica: dinastias,
gobernantes, reyes, emperadores.

Las instituciones politicas y las
estructuras sociales, desde el
nomadismo a la monarquia.

Las lenguas biblicas, la papirologia
vy los manuscritos de Qumran y
Nag Hammadi.

La religién de los pueblos
vecinos, sus divinidades, formas
de culto y lugares de adoracion.

Los grandes conceptos de la
teologia, la ética, la simbologia y
la exégesis biblica.

Los métodos exegéticos
judios Yy cristianos, 0s libros
tradicionales del judaismo vy
corrientes gue estan detras
del cristianismo: helenismo,
apocalipticismo, gnosticismao.

Las traducciones y versiones
antiguas de la Biblia, desde

la Septuaginta, en griego, a las
versiones modernas en castellano.
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utilizar este diccionario

Hemos esquematizado los articulos del diccionario
en secciones haciéndolo asf, Util y practico en su
forma de enlazar la informacion.

Encabezado con
Indicadores de la primera
(a la izquierda) y altima
palabra (arriba a la derecha)
gue podemos consultar en
cada pliego abierto.

Todos estos, y otros
puntos, enriguecen
este Diccionario
enciclopédico biblico
ilustrado que, sin

duda, sera de mucha
utilidad a un publico
lector interesado en el
conocimiento de las
Sagradas Escrituras. La
claridad y densidad,
asequible a todos,
pone esta obra al
alcance de los no
especialistas y también
de todos aquellos que
profesionalmente se
dedican al estudio
biblico. En definitiva, el
lector aprovecharéa esta
obra para informarse
de un modo general,
pero también para
formarse a un nivel mas
detallado y profundo,
reforzandose con las
ayudas visuales que
nos permiten entender
e imaginar mejor los
conceptos.

«eeeon-.@ Profano
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Los sacerdotes debifan tener gran cuidado en
tomar esposa virgen, por cuanto el sacerdo-
cio no podia regirse por los patrones de la vida
comin, sino que debia estar separado para el
sefior (cf. cap. 21 de Lv.). Coma juicio contra la
casa de Israel, que habia profanado el nombre
de Dios quebrantando su vocacién de viviren
santidad para &l, el Sefior entregé su Santua-
ric en manos enemigas para su profanacién
y destruccién (cf. Ez. 5:1; 7:22; ver también Ez.
39:1-7 y 43:7). La culminacién de todo elloen la
historia de Israel tuvo lugar cuande Antioco IV
Epifanes profand el Lugar Santisimo, lo que la
Biblia llama «abominacién desoladoras (cf. Dn.
9:27; Mt. 24:15; Mc.13:14).

El verb. jalal también se usa unas 50 veces con
el significado de «comenzars. En Gn. 426 se
dice que después del nacimiento de Set, en-
gendrado por Adan y Eva tras la muerte de
Abel, «los hombres comenzaron a Invocar el
nombre de Jehovas.

Desde el punto de vista cristiano, lo sagrado
adguiere un sentido radicalmente nuevo. De
algin modo, Jesis deslegitima de raiz toda
distincién de principio entre lo sagrado v lo
profano, por lo que en la realidad humana ya
no hay nada materialmente sagrado, si por tal
hay que entender algo separado, trascenden-
te, cerrado, exclusivo; y ya no hay nada pro-
fano en el sentido de extrano u cpuesto a la
realidad divina, pues por la fe y el amor todo
queda consagrado a Dios, es santo, Santos son
los hijos de los creyentes (1 Cor. 7:14), santos
son todos los pueblos a quienes Dios ofrece la
salvacion (Hch. 10:15,28). El apostol Pablo esta
convencldo de que =en el Senor Jesis nada
hay inmundo en si» (Ro. 14:14), excepto para la
conciencia educada segn otros modelos aje-
nos al mensaje evangélico (Ro 14:14).

Debido a la consideracién de la persona como
lugar privilegiado de la presencia diving, frente
al Templo concebido como casa de Dios, los.
primeros cristianos se atrajeron la ra de sus
conciudadanos judios ganéndose la grave
acusacion de profanar lo més sagrado del cul-
to. Esteban fue denunciado y juzgado porgue
“no deja de hablar palabras contra este san-
to lugar y contra la ley» (Hch. 6:13), tal como le
habia ocurrido a Jesucristo (Mt. 26:61). El apbs-
t?t Pablo provocd un gran alboroto cuando
vieron en su companifa a Tréfimo, un efesio, e
imaginaron que lo habia metido en el Temp‘b
de Jerusalén: «sHombres de Israell IAyudadi
iEste es el hombre que por todas partes anda.
ensenando a todos contra nuestro pueblo la
ley y este lugarl ¥ ademas de esto, ha me’tif
do griegos dentro del temploy ha profanado

Al final de cada articulo la indicacién “Véase”, también a color para
distinguirla del texto, remite a otros articulos relacionados dentro del
mismo diccionario, de modo que el lector pueda interactuar con el mismo
y, ampliar su campo de blsqueda. Esto le permite complementar su
estudio de la Biblia, yendo de una palabra a otra que guarde relacion.

este lugar santo» (Hch. 21:28,29). Aunque los ju-
dios permitian su profanacién en otro orden
de cosas, como la venta de animales y el cam-
bio de dinero en sus atrios, que provocs la ira
de Jesis.

El mismo principio de respeto a lo sagrado,
el cristianismo lo refiere especialmente a |3
persona, portadora, por asi decirlo, de los do-
nes divinos de la salvacion en el Espiritu, de
modo que cada creyente es templo de Dios,
y el Espiritu de Dios mora en &l «Si alguien
destruye el templo de Dios, Dios [0 destruira a
&l; porque santo es el templo de Dios, el cual
sois vosotros» (1 Cor. 3:16-17). Véase ABOMINA-
CION, ABOMINACION DESOLADORA, COMUN,
PROFANG, SACRILEGIO,

» Profano cr. 2839 keinds = scomiine; 957
bébelos, prim. «lo que se puede pisotear, acce-
siblex, de baino, «ir», de donde se deriva belos,
«umbrals, y de ahl «no santificado, profanos,
en oposicion a hierds, «sagrados; lat. profa-
nus = «lo que esta fuera, es decr, delante de
un templos, derivado de fanum = stemplos,
de donde procede la palabra cast. «fanati-
co», lat. fanaticus = «perteneciente al templo,
servidor del templo, inspirado, exaltado, fre-
néticor, conforme a la préactica de los sacer-
dotes paganos que se entregaban a violentas
manifestaciones religiosas.

Bébelos, se utiliza de personas (1 Ti. 1:9; Heb.
12:16), y cosas (1 Ti. 4:7; 6:20; 2 Ti. 2:16). Bébelos es
aquello que carece de toda relacién o afinidad
con Dios, mientras que koinds, «comns, hace
referencia a la impureza ritual.

Lo profano es la antitesis de lo sagrado, y de
alguna manera define la naturaleza de lo reli-
gioso o de lareligion. Ezequiel se queja de que
los mismos sacerdotes de Israel viclan la Ley ¥
profanan las cosas sagradas al no hacer sdife-
Tencia entre lo santo v lo profanc, ni ensefian a
distinguir entre lo impuro y lo puros (Ez. 22:26).
Con la reaccién de los judios piadosos que re-
gresaron del exilio, se produjo una exacerba-
da insistencia en la divisién entre lo santo y l©
profane. Los fariseos y los miembros de la co-
munidad de Qumran cbservaban una amplia
¥ reglamentada ley de purificacién para evitar
todo tipo de contacto con lo comin e impuro,
€ncamnado principalmente en la persona dé
los gentiles. £l cristianismo naciente se separd
de este concepto cerernonial y ritualista de (O
profano después de un intenso proceso de re-
flexion, que se refleja graficamente en la vision
de Pedro en la terraza de una casa en la ciudad
de Jope, cuando para vencer su resistencia 2
mezclarse con los paganos, una voz del cielo
e dijo: «Lo que Dios ha purificado no o tengas

1204
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Cada entrada es distinguida con la siguiente estructura

1°La palabra a la que se

refiere el articulo esta

destacada a color para
una facil visualizacion.

2° A continuacion, la numeracién
correspondiente al cédigo de la
Concordancia de James Strong,
que es tan usada a nivel de
estudio y referencia, mantiene la

misma linea y color.

3°Su parte filoldégica que
nos da a conocer su raiz
etimoldgica, si proviene del
arameo, hebreo, griego o
latin, es resaltada en distinto
color para que se visualice
facilmente y se diferencie
del contenido especifico.

ti1 por coman» (Hch. T19). En adelante, solo lo
moralmente malo es profano para el cristiano,
véase COMUN, IMPUREZA, IMPUIRO; SANTO,

> Profecia Het®4853 m&ss = wprofecia,
sentenciar; 5016 nebuah = «prediccién [oral o

Profecia »

Ministerio del profeta, y contribuye a acredi-
tarlo como hombre de Dios, pero el profeta se
ocupa aln mas intensamente del presente y
del pasado, para procurar convertir al pueblo
a Dios (cf.Gn. 20:7; Dt.18:18; Is. 41:26; 42:9; 46:9;
Ap. 101 1:3).

4° Le sigue, la transliteralizacién
de los términos hebreos y
griegos del original, asi como
su significado etimoldgico,
respaldando la misma norma.

escrital» (Neh. 6:12; Esd. 6:14; 2 Cro. 9:2@-15:8);
del verbo 5012 nabd = sprofetizars; gr. 4394
prophetefa, derivado del verbo prophemi, de
pro, «delante, en lugar de, en vez des, y phemi,
«hablars, de lo cual se desprenden dos acep-
ciones: «hablar en lugar de otro« y «hablar de
anternanox. Palabra gue puede designar tan-
to la misidn misma del profeta, el ejercicio de
esta misién, como el resultado de la actividad
profética, que es el oraculo o mensaje pro-
fético. En el NT se utiliza del don de profecia
(p. €. Ro.12:6; 1 Co. 12:10; 13:2); del ejercicio del
don,y de aguello que es profetizado (p. ej. Mt.
13:14; 1 Co.13:8;14:6, 22 y 1 Ts. 5:20; 1 Ti. 1118; 4:14;
2 P.1:220, 21; Ap. 1:3; 1:6; 19:10; 22:7). La profecia
es una palabra procedente de Dios e incluye
la prediccién de acontecimientos inmediatos
y futures (Is. 5:11-13; 385, 6; 39:6, 7; Jer. 20:5, 6;
25:11; 28:16; Am. I:5; 7:9, 17; Mig. ). La predic-
cion constituye un aspecto importante del

En cuanto el conocimiento de Dios trasciende
el tiempo y el espacio, puede hablar a la vez
del pasado, del presente y del porvenir, Sélo
el Dios etemno y omnisciente es el que anuncia
«lo por venir desde el principio» (Is, 46:10). Dios
se complace en revelar su secreto a sus sier-
vos los profetas (Am. 3:7). De los treinta y nueve

5° E| contenido de la palabra, en
color negro para diferenciarlo
del resto de partes especificas

libros del AT, diecisiete de ellos son «predicti-
Voss, y en el NT hay varios pasajes de |os Evan-
gelios, muchos de las Epistolas, v el libro del
Apocalipsis, que presentan este caracter.

La profecia es falsa cuando sus predicciones
no se cumplen (Dt. 18:21, 22) y cuando su con-
tenido doctrinal se desvia de la Ley divina (Is.
8:20). La ensefianza del verdadero profeta tie-
ne gue ser acorde con la de la Ley, tanto el
lo que tespecta a Dios como al culto y a las
demandas de la moral. No se trata de que
deba dar meras imitaciones del texto sagra-

1205

Yy suplementarias.

6° Sombreado destacando
las aprox. 50 palabras
mas buscadas por los
usuarios.

7° En algunas palabras

o articulos encontrara
la parte graficay
visual gue permite
comprender, entender,
imaginary ver con
otros ojos y sentidos el
contenido tedrico de
esa palabra.

Pestanas de color con
indicador de seccién A-Z
para busgueda rapida.



zones de naturaleza lingistica impiden la asi-
milacion de estos personajes en uno solo.

> Alga Heb. 5488 suph, probablemente
«cana, carrizo», especie de papiro. Vegetal que
contiene clorofila y vive en aguas dulces o sa-
ladas. No tiene flores ni verdaderas raices, ni
tampoco hojas ni troncos.

Se menciona en el libro del profeta Jonas
cuando es arrojado al fondo del mar: «Las
aguas me rodearon hasta el cuello, me roded
el abismo, y un alga se ha anudado a mi cabe-
za» (Jon. 2:6). Este mismo vocablo designa en
el Exodo al Mar Rojo (Ex.10:19). Aun cuando, cu-
riosamente, ninguna de las versiones antiguas
de la Escritura traduce este nombre como
«Mar de las Algas», lo cierto es que su colora-
cion caracteristica se debe a la abundancia de
algas que crecen en él.

> Algarrobo Arbol originario de Oriente,
de la familia de las leguminosas. Crece lenta-
mente pero siempre estad verde y puede ve-
getar en terrenos pobres y aridos, pedregosos,
calcéareos o volcanicos. Es bastante comdn en
el sur de Europa, en Siria y en Egipto. Teofras-
to y Plinio lo mencionan como nativo de Siria,
donde es abundante.

El fruto de este arbol, la algarroba (gr. 2769
keration, keravtion «vaina»), constituye un
alimento de gran valor para caballos, asnos,
mulas y cerdos,y a veces lo consume también
el hombre; en tiempos biblicos era alimento
propio de gente muy necesitada. La vaina con-
tiene una sustancia dulce parecida al tuétano
gue sirve para preparar dulces y bebidas. Re-
cibe también el nombre de «pan de San Juan»,
debido a la tradiciéon de que Juan el Bautista
consumid este alimento en el desierto.

En el Evangelio de Lucas se lo menciona
como alimento de los cerdos; el hijo prodigo
sufria tanta hambre que deseaba poder ali-
mentarse de ello (Lc.15:16). Véase HOLLEJO.

» Alguacil Gr. 5257 hyperetes = «ayudante,
oficial, policia»; gr. 4465 rhabdikhos, lit. «<porta-
dor de vara», de 4464 rhabdos, «garrote, vara o
palo». Véase AZOTE.

La versibn Reina-Valera antigua traduce
por «alguacil» la voz lictor, que se aplicaba a
los oficiales romanos portadores de las varas
con las que infligian el castigo de azotes (Hch.
16:35, 38).

» Alhena Heb. 3724 kopher. Arbusto cu-
yas flores, muy aromaticas, crecen agrupa-
das (cf. Cnt. 1:14; 4:13). De ellas se extraia el
oleum Cyprineum.

63

Alianza e

» Alianza Heb.1285 berith = «corte, division»,
en alusidon a una costumbre sacrificial relacio-
nada con la celebracién de un pacto.

Contrato o acuerdo entre dos partes, cada
una de las cuales se compromete a cumplir
ciertos requisitos con la otra. En la Biblia se usa
en sentido analdgico para describir la relacion
de Dios con el hombre.

Berith, se traduce como «alianza» en Jos
9:6,711,15,16; Jue 2:2; 2 S 3:12,13,21; 5:3; 1 R 5:12;
15:19; 2 Cr 16:3; Job 5:23; «liga» en Ez 30:5;
«aliados» en Ab 7; «confederados» en Gn
14:13. La raiz de este término es hrb = «cortar»,
gue hace referencia a la costumbre de cortar
o dividir los animales en dos partes, pasan-
do después entre ellas los contratantes para
ratificar un acuerdo (cf. Gn 15; Jr 34:18,19), de
donde procede la expresion «cortar un pac-
to o alianza» (karath berith, Gn 15:18). Otros
eruditos dicen que una raiz significa “comer”,
porgue entre los orientales sentarse a comer
equivalia tanto como a concertar un pacto de
amistad (cf. Gn 31:46), lo que explicaria la ex-
presion «pacto de sal» (berith melaj, Nm 18:19;
2 Cr13:5).

Unido a la idea de alianza esta también la
forma rib, o “juicio de alianza”. El profeta, por-
tavoz de Jehova, convoca al pueblo a juicio
por haber quebrantado la alianza (Dt 32; Is 1:2-
20; Os 4:1-19).

Seria impropio reducir el estudio semanti-
co de alianza al repertorio de palabras que
cominmente dan los [éxicos y dicciona-
rios. Una lectura paciente y comprehensi-
va de la Biblia muestra que el concepto de
alianza se encuentra presente en expresio-
nes y giros gue no contienen los términos
mas conocidos:

a) En varias partes del AT se encuentra la ex-
presion, “Yo seré tu Dios y tl seras mi pueblo”
(Ex 6:7; Lv 26:12; Dt 27:9; Jr 36:28; cf. Os 1:9).

b) En relacién con lo anterior estan las mul-
tiples veces que aparece el pueblo como po-
sesion o herencia de Jehova (Ex 5:1; 7:16; 8:1; Dt
4:20; 9:26; 29:13; 32:9; 1 Sam 9:16; 2 Sam 7:23; 1R
8:51; Sal 3:8; 77:15; Is 1:3; 40:1; Ir 18:15; Miq 3:5; cf.
Lc 1:68; 7.16; Heb 10:30).

El término gr. diatheke, se traduce con fre-
cuencia como “testamento”, debido quiza a la
influencia de la Vulgata, que invariablemente
lo vierte testamentum. La traduccién de berith
por diatheke gue hace la LXX —que en hebreo
nunca tiene el sentido de “testamento”, sino
de “contrato” o “alianza”—, fue retomada por
los autores del NT, que le atribuyeron el sig-
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nificado original veterotestamentario (2 Cor
3:14; Hb 7,9; A.11:19).

El estudio del tema de la alianza en el AT de-
muestra gue no existe una manera Unica para
la realizacién de pactos y alianzas. Hacer alian-
zas, pactos y tratados, era algo cotidiano entre
los hebreos, mas alla de la esfera religiosa.

Junto con el aspecto teoldgico religioso de
la palabra berith y su campo semantico, estan
las diferentes areas de la vida civil y politica,
como el compromiso matrimonial (Mal 2:14;
Ez 16:8), las relaciones familiares (Gn 31:44 54)
y de amistad y compromiso de unién de por
vida (1 S 18:1-4; 20:4-17); las buenas relaciones
y obligaciones sociales mutuas (Gn 26:23-33),
las declaraciones de apoyo militar (I R 15:16
20); compromiso de liberacion de esclavos (Ir
34:8-22); tratado de vasallaje (Ez 17:11 21).

El concepto de alianza forma parte de la vi-
vencia social humana y Dios lo adopta en la
revelacion por via de analogia (“Dios no es
hombre”, Nm 23.19) para expresar el tipo de re-
lacion que busca con su pueblo. En el antiguo
Oriente se formalizaban corrientemente pac-
tos o alianzas de vasallaje en los que un sefnor
poderoso prometia proteger al débil a cambio
de un compromiso de servicio (Jos 9:11-15; 1 S.
11:1; 2 S 3,12ss). Las alianzas jamas se imponian,
se limitaban a consignar los deseos de las par-
tes contratantes, que asi se obligaban a una fi-
delidad mutua y a una relacion de amistad. Se
comprometian con juramento y procedian a
un rito que implicaba maldicién para el trans-
gresor. El paso de los contratantes por entre las
dos mitades de animales sacrificados al efecto
representaba de manera muy cruda la suer-
te de quien infringiera el pacto. Las relaciones
generadas por la alianza no eran meramente
juridicas, sino que exigian esencialmente una
actitud amistosa, solidaria y leal. La infidelidad
a la alianza se consideraba un crimen tan gra-
ve que exoneraba a la otra parte de sus obli-
gaciones. Eran especialmente importantes las
alianzas entre personas de condiciones des-
iguales: vencedores—vencidos; reyes—vasallos.
La igualdad entre los contratantes no era, por
lo tanto, el elemento esencial de la alianza,
con lo que su iniciativa y la determinacién de
sus clausulas partian siempre de la parte mas
elevada, gue manifestaba una actitud solida-
ria con la mas débil. Esta, a su vez, se compro-
metia a cumplir con su parte, de tal manera
que se veia elevada a la comunién con la mas
fuerte. “La alianza tiene aqui un acusado ca-
racter de gracia, aun cuando contenga mu-
chos deberes para el mas débil” (J. Haspecker).
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El juramento con el que se invocaba al mis-
mo Dios como testigo y garantia de lo que se
realizaba, conferia a la alianza un cierto carac-
ter sacro que introducia a los contratantes en
una condicidn nueva y los impulsaba a com-
promisos mutuos, no solo vinculantes en el
plano social, sino también en el religioso.

En el AT el tema de la alianza es el punto
de partida de todo el pensamiento religioso,
social y moral del pueblo de Israel, lo que lo
distingue esencialmente de las concepcio-
nes naturalistas y miticas del paganismo cir-
cundante, aun cuando en ocasiones utilizara
imagenes naturales, como el matrimonio y las
relaciones parento-filiales, para designar su
relacién con Dios. El AT conoce toda una serie
de alianzas divinas, en cuya presentacion se
echa de ver la constante preocupacion teold-
gica de Israel por este concepto fundamental
de su fe. En el Sinai Dios entra en alianza con
las tribus liberadas de la esclavitud de Egip-
to elevandolas a la categoria de pueblo de
su propiedad. Dios escoge soberanamente a
los suyos y decide otorgar un pacto a Israel,
a la vez que dicta unas condiciones y le hace
unas promesas (Ex 19). La iniciativa de la alian-
za parte exclusivamente de Dios. Se basa en
la eleccion gratuita de Israel de entre todos
los pueblos, exclusivamente por amor y gra-
cia. Moisés actla como mediador designado
por Dios (cf. Dt 7:7s). El Arca de la Alianza, en
la que se depositan las tablas del testimonio,
serad el recuerdo o memorial del compromi-
so de Dios con Israel. Las promesas hechas a
Abraham se extienden a todo Israel. Lo antes
exigido al patriarca ahora se reclama a todas
las tribus de Israel. La circuncision sigue siendo
el signo externo para cuantos son integrados
en la alianza.

Los profetas aluden indirectamente a la
alianza para senalar la singularidad de los vin-
culos gue unen a Dios con su pueblo; con la
imagen de una nueva alianza alimentan la es-
peranzay lailusion de un futuro de bienes, paz
y plena comunién entre Jehova e Israel. El AT
resalta continuamente tanto la gratuidad de la
alianza, que tiene como fundamento exclusi-
vo la benevolencia divina, como sus efectos
salvificos (redencidn, perddn, solicitud, provi-
dencia, misericordia), sin olvidar la necesidad
de la libre adhesién del ser humano. Dios se
asocia con hombres y mujeres para salvarlos
y bendecirlos al tomar la iniciativa y presentar
su pacto bajo la forma de un don. La fidelidad
del individuo no es sino la expresion de esa
aceptacién gozosa, no una adquisicidon, ni mu-
cho menos la reivindicacién de ningn mérito;
el ser humano solo se compromete a obser-



varlo. Esta verdad recorre ambos testamentos
o alianzas.

Las alianzas de Dios con Noé, Abraham y Da-
vid tienen paralelos con las alianzas promiso-
rias conocidas en el antiguo Cercano Oriente.
Una parte se compromete a garantizar la rea-
lizacion de lo prometido (Jr 34:8).

Existen también otras conocidas como
alianzas o tratados de paridad: dos partes se
obligan a cumplir idénticas estipulaciones
(Gn 25:25-32).

Aungue la Biblia habla de varias alianzas: a)
de Dios con Noég, su familia y los animales que

se salvaron con ellos (Gn 9:9-16); b) con Abra-
ham y sus descendientes (Gn 15:18; 17:2ss.); C)
con Moisés y el pueblo hebreo en el monte Si-
nai (Ex 19:5; Dt 4:13); d) con David y su dinastia
(2 S 23:1-5), y la nueva alianza de Dios con su
pueblo elegido (Ir

31:31-34), realmente debe de hablarse de una
sola alianza, con diferentes matices y énfasis.

1. Alianza con Noé (Gn 6:18 y 9:8-17). En ella
Dios se auto-impone la obligacion de no des-
truir a seres humanos y animales por medio de
un diluvio (Gn 9:11). Como recordatorio, Dios da
a Noé y a su descendencia una senal: el arco
iris (Gn 9:12-17). Ninguna obligacién se le impo-
ne al ser humano; solo se le ofrece una pro-
mesa. La presencia de la vida en este planeta
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Yy su permanencia dependen exclusivamente
de Dios, muy a pesar del ser humano.

2. Alianza con Abraham (Gn 15 y 17). En el se-
gundo pasaje la palabra berith aparece trece
veces. Esta alianza tiene por senal la circunci-
sién (Gn 17:10-14) e incluye una triple prome-
sa: a) Una descendencia numerosa (Gn 15:5;
17:4-7); b) la tierra de Canaan (Gn 15:18; 17:18); )
Jehova como Dios de Abraham y de su des-
cendencia (Gn.17:7-8).

Al igual que en la alianza con Noé, en esta la
obligacién recae Unicamente sobre Dios. En
Gn 15 Jehova muestra la irrenunciabilidad de
su obligacién en la accion simbdlica de pasar
entre los cuerpos divididos de los animales
sacrificados, e incluso jura por si mismo (véa-
se Jr 34:18-19; Hb 6:13-18). Gn 22 se convierte
en la muestra mas inmediata de la obligacion
unilateral de Jehova. En este pasaje Dios se
muestra como el Senor cuyas demandas son
absolutas, cuya voluntad es inescrutable y
cuya palabra final es gracia.

3. Alianza con David (2 S 7:1-17; 2 S 23:1-5; Sal 2
y Sal 89). En ella Dios se compromete a mante-
ner en el trono de su pueblo a un descendien-
te de David, una dinastia perdurable (2 S 23:5;
Jr 33:20-21; Sal 89). Al igual que las otras dos
alianzas, solo Jehova adquiere una obligacion.
Es importante notar al respecto las palabras
que acompanan la alianza con David: gracia,
favor, lealtad. Hay también en las tres alianzas
un denominador comdn que caracteriza a los
primeros receptores de la alianza: su devociéon
ante Dios (Gn 6:9; Gn 17:1; 2 S 6:12-22).

4. Alianza en el Sinal. El testimonio biblico da
mas espacio y centralidad a la alianza mosai-
ca o sinaitica. Histéricamente hablando, esa
es la primera alianza que conoce el pueblo
hebreo. Las otras alianzas, que parecen ante-
riores —la de Noé y Abraham— solo se unen a
la tradicion teoldgico-literaria del pueblo en
épocas tardias.

La alianza en el Sinai, la que tuvo lugar en el
nacimiento de la nacion israelita, debe defi-
nirse asi: La obligacién o compromiso mutuos
entre Jehova e Israel. Jehova sera el Dios de
Israel e Israel sera el pueblo de Jehova. En esta
relacion de obligacién mutua Jehovéa se com-
promete a proveer para Israel, su pueblo ele-
gido, todo lo necesario. Israel se comprome-
te a ser totalmente obediente a Jehova y sus
demandas de lealtad absoluta y justicia social.
Esta alianza se efectla después de la libera-
cion de los hebreos de la opresion egipciay es
concomitante con el éxodo. Ex 19:3-24.14 narra
el momento de la ejecucion de la alianza.




....... PS Al]'aba
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En el acto de la alianza el pueblo y Jehova
participan en un sacrificio de paz (Ex 24:5).
En ese acto se da lectura al documento de la
alianza (24:7) y se rocia al pueblo con la san-
gre del pacto (24:8). Es importante notar que la
mitad de la sangre del sacrificio de alianza se
rocia sobre el altar, que simboliza la parte divi-
na (24:6); la otra mitad se rocia sobre el pueblo
(24:8). Ambos, Jehova y pueblo, quedan “cu-
biertos” por las obligaciones y privilegios de
la misma alianza.

La ceremonia termina con un banquete fren-
te a Jehova (24:11). Varios pasajes sugieren que
la ceremonia de realizacion de la alianza se
repitidé después de que el pueblo la quebrantd
(Ex 34; 2 R 23) 0 en el umbral de un nuevo mo-
mento histérico (Jos 24).

De acuerdo con Dt 4:13, el documento basico
y primordial de la alianza es el Decalogo. El res-
to de las leyes y ordenanzas que se encuentran
en el Pentateuco, quedan contenidas en estos
diez mandamientos. De acuerdo con el Deute-
ronomio, mientras que Moisés es el sujeto ha-
blante de los “estatutos, preceptos y normas”
en general (4:45; cf. 1:1; 4:44; 5:1; 12:1), Jehova
aparece como quien promulga directamente
los Diez Mandamientos (5:4 5; cf. 5:22 27).

El Decalogo contiene ordenanzas que tie-
nen que ver con Dios (1-4) y con el ser hu-
mano (5-10). En la versidon deuterondmica (Dt
5:6-21), concentra esos elementos en el man-
damiento sabéatico, donde se afirma la gloria
de Dios y se demanda la preocupacién por el
esclavo y las bestias. La importancia que tie-
ne este mandamiento en su contenido tam-
bién se resalta en la estructura del Decélo-
go. Ademas, la centralidad del mandamiento
sobre el sdbado se muestra en la presencia
de dos datos que también se encuentran al
principio del Decélogo: la declaraciéon sobre
el éxodo (vv. 6 y 15) y la mencidon del buey y
el asno (vv. 14 y 21). Esta doble preocupacion
—Dios y préjimo— llegd a ser el centro de la fe
biblica. En tiempos de JesUs, todo judio sabia
que los dos mandamientos centrales eran el
amor a Dios y el amor al préjimo (Lc 10:25-27,;
cf. Mr 12:29-31).

Este es el corazdn de la alianza. De principio
a fin, incluyendo el NT, la preocupacion por la
gloria y fidelidad absoluta de Dios, asi como la
preocupacion por el bien del projimo, especial-
mente del pobre y el débil, es lo que resume el
contenido de la alianza y le da su valor perenne.

En el AT, gobernantes y pueblo, individuos y
comunidades, fueron premiados o condena-
dos por su actitud y hechos frente a estos dos
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principios o demandas. Los libros de Amods y
Oseas, en la época pre-exilica, anuncian el jui-
cio y castigo del pueblo por haber fracasado
en esas dos demandas (Am 5:21-24; Os 1:1-9).
Jeremias, en el contexto del exilio, condena
al pueblo por haber puesto su confianza en
otros, no en Jehova, y por haber oprimido y
maltratado al menesteroso (2:13; 5:1-31; 7:1-15).

En el NT Juan une estos dos principios de
manera grandiosa: “Nosotros le amamos a él,
porque él nos amoé primero. Si alguno dice:
Yo amo a Dios, y aborrece a su hermano, es
mentiroso. Pues el que no ama a su hermano
a quien ha visto, ¢como puede amar a Dios a
quien no ha visto? Y nosotros tenemos este
mandamiento de él: El que ama a Dios, ame
también a su hermano” (Jn 4:19-21).

5. La nueva Alianza. Los profetas insisten en
afirmar un hecho dramatico: Israel ha que-
brantado los términos de la alianza con sus
pecados (Ir11:1-17; Ez 16), por lo cual es entre-
gado a la destrucciéon tan pronto como Dios
le retira la proteccion prometida (cf. Ez 10-11;
Jr 7:1-15). El pueblo de Dios y sus gobernan-
tes tenian que aprender que para hacerse
receptores inmediatos de las promesas de
Dios, debian mantenerse fieles a las estipu-
laciones de la alianza del Sinai. La infidelidad
a aquel pacto y sus demandas acarreaba
pérdidas (cf. Dt 28; Am 6:1-14; 2 R 17:1-23; 25:1-
30; Os 9:1-17).

Cada generacién tuvo que aprender que
la alianza tenia una doble realidad: 1) Dios la
sostenia de forma perenne de acuerdo a sus
promesas; 2) pero cada generacién adquiria la
responsabilidad de mantenerse en su esfera
para poder experimentar la gracia divina pro-
metida con ella en un “aqui'y ahora” bien con-
cretos. La proclamaciéon de una “nueva alianza”
con el resto de Israel (Ir 31:31-34; 32:37-41; Ez
16:60-63; 34:25-31; 37:15-28) y su interpretacion
subsecuente en la profecia exilica, post-exilica
y en el NT, va en esa linea. Véase CENA DEL SE-
NOR, DECALOGO, LEY, MESIAS, PACTO.

» Aljaba Heb. 8522 teli = «aljaba, carcaj» (Gn.
27:3); 0 827 ashpah = «aljaba» (Job 39:23; Sal.
127:5: Is. 22:6; 49:2; Jer. 5:16; Lam. 3:13).

Estuche para flechas o saetas (Gn. 27:3; Lm.
3:13). Los argueros la portaban en la espalda
atada al cuerpo con una correa. Los que iban
en carros podian ponerla a los lados. Se usa
simbdlicamente como lugar seguro, fuer-
te, protegido (Is. 49:2). En otros pasajes tiene
sentido poético en referencia a los hijos, que
como saetas llenan la propia aljaba (Sal. 127:5).
Véase ARCO, FLECHA.
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» AMOYr En el heb. del AT el término coman
es 160 ahabah, relacionado con el vb. 147 ahab
o &heb, que la Sept. traduce por agape, aga-
pan, agapetos. La raiz verbal hebrea 7356 rajam,
también indica el amor compasivo y misericor-
dioso, sobre todo del Sefior para con sus cria-
turas. Finalmente, el sustantivo hebreo hesed,
significa el amor benévolo, especialmente en-
tre personas ligadas por un pacto sagrado.

La lengua griega es mas rica en vocablos
para expresar el amor. Tiene por lo menos
cuatro, a saber:

1. Gr. 26 agap = «amor» y su vb. 25 agapao =
«amar». Con él se designa el amor de origen
divino, amor espontaneo y no egoista. Juan lo
pone en el centro de su ensenanza: usa el vb.
agapao 35 veces en el Evangelioy 28 en su pri-
mera carta, y el substantivo agape 7 veces en
el Evangelio y 18 en su primera carta.

2.Gr. 5373 philia,y el vb. phileo, son las palabras
Mas comunes para «amaor» y «amar». Se usan
para las relaciones amistosas y conyugales de
afecto y carino. Incluyen amistad, aprecio e in-
timidad. En el NT se utilizan también para ex-
presar el amor entre padres e hijos (Mt. 10:37);
elamor de JesUs a Lazaro y al discipulo amado
(IN. 11:3,36; 20:2); philos, es el pariente o amigo.

3. Gr. eros, no aparece ni una sola vez en el NT,
quiza por sus connotaciones erdtico-sexuales,
aungue también puede utilizarse para expre-
sar la pasiéon y la intensidad de un sentimiento.
En la LXX raramente encontramos el vocablo
eros y sus derivados. Tiene algo de demonia-
co. Para Platdon es la fuerza central que mueve
el alma de los hombres a buscar lo bueno, lo
hermoso y lo verdadero, pero &l mismo admi-
te que es como una locura o «mania», 0 una
«pasion ciega», segln Hesiodo. Para A. Nygren,
eros es amor-deseo, amor egocéntrico, nos-
talgia de conquista, un anhelo vehemente por
lograr y disfrutar lo que nos falta.

4. Gr. storgé, tiene que ver especialmente con
los afectos familiares. Expresa la clase de amor
que siente un pueblo por su gobernante o una
nacion o familia por su dios tutelar, pero su uso
regular describe fundamentalmente el amor
de padres a hijos y viceversa. Aparece una sola
vez en Ro. 12:10, en el compuesto phildstorgos,
traducido por «amor fraternal».

En el heb. del AT el término comUn es aha-
bah, relacionado con el vb. dhab, o &heb, que
la Sept. traduce por agapé y sus derivados.
Mediante los términos raham y hesed, el pen-
samiento biblico expresa el amor benévolo y
misericordioso. Se puede decir que el «xamor»
es la clave de la vision biblica de Dios 'y su ac-
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cién en el mundo gue tiene su fundamento
en la creacion y en la redenciéon, que son la
méaxima expresion del amor divino. En ambas
Dios se da a la humanidad sin mas razén que
la de amar totalmente, sin posibilidad de re-
cibir un intercambio equivalente a su amor. El
pensamiento cristiano lo resume en una breve
y significativa expresion: «Dios es amor» (1 In.
4:8). La historia de la revelacion de Dios pue-
de leerse a la luz de un amor que se expre-
sa y se revela progresivamente hasta el don
pleno y total de Dios mismo en Cristo. Jehova
ama su pueblo (Jer. 31:3; Os. 3:1; Sof. 3:17) con
tal intensidad que se puede hablar analdgica-
mente del celo divino. Nada tan conmovedor

para el judio piadoso como la imagen de un
Dios celoso del amor de sus criaturas, tan pro-
fundamente interesado por llenar su corazén
como pueda estarlo un marido enamorado
de su esposa.

Las vicisitudes que llevan a Israel a consti-
tuirse como pueblo manifiestan el inmerecido
amor divino que escoge y elige, que defiende
y libera, que protege y mantiene sus promesas
(Dt. 4:34-38; 7:7; 10:15). A pesar de las repetidas
infidelidades del pueblo, Dios corresponde
siempre a través del perddédn y de la proteccion
que definen la praxis de su amor. Los profetas
hablan en varias ocasiones del amor de Dios
a Israel a partir de la misma experiencia del
amor conyugal. Oseas lo hace desde el limite



del amor, que es la infidelidad. Ezequiel utili-
za la categoria de la fidelidad de Jehova a su
promesa y su intencién de renovar su alianza
con el pueblo.

El acontecimiento de la encarnacién de Dios
en Cristo pone de relieve el compromiso mis-
mo de Dios en primera persona. Aqui no hay
ya mediaciones, sino que Dios se revela direc-
tamente a si mismo en la persona del Hijo (In.
3:16;1In.4:9). Dios se da a conocer en Jesus (In.
1:18); manifiesta su amor en la salvacion del pe-
cador (Ro.8:39; 1JIn.3:1). JesUs es el Hijo (Mc. 1:11;
9:7; 12:6), a quien el Padre ama (In. 3:35; 10:17;
15:9). Sorprendentemente, el amor de Dios en
Cristo se revela de un modo intenso y parad6-
jico en el sufrimiento de la cruz. Es el acto su-
premo del amor divino (In. 15:13). El escandalo
de la cruz no es sino el escandalo del amor. En
ella se manifiesta en su plenitud el amor del
Dios que elige y se desposa con la humanidad
pecadora (Ef. 5:25ss.; Gal. 2:20).

Tocante al ser humano, el amor a Dios es des-
de el principio el mandamiento fundamental,
pues al ser Dios el ser supremo, a El le corres-
ponde en propiedad ser el primer objeto del
amor religioso del hombre, y en especial de
los que saben objeto de su gracia y miseri-
cordia (Dt 6:4ss.; 11:1; 30:16; Jos. 22:5; 23:11; cf.
Mt 22:38; Mc. 12:28). En el mensaje de JesUs el
amor es el signo expresivo que tiene que ca-
racterizar la vida de los cristianos (In.13:35). Sin
amor, el cristiano no es nada (cf.1Co.13:1-13). La
legislaciéon mosaica contemplaba el precepto
divino de amar al «préjimo» como a uno mis-
mo (Lv. 19:18). Aqui, el «préjimo» es el israelita,
muy distinto del gentil y del forastero. Median-
te la pardbola del buen samaritano Jesis en-
sefa que el concepto de projimo debe abrirse
al extranjero, y abarcar incluso al enemigo (Lc.
10:29-36). Jesus revoluciond el mandamien-
to de la ley mosaica que ordenaba el amor
al préjimo y permitia el odio al enemigo (Mt.
5:43-46; Lc. 6:27-35; cf. Ro. 12:20-21). En el pre-
cepto del amor universal se ve el cumplimien-
to pleno de la ley (Gal. 5:14; Ro. 13:8ss.). Véase
AMIGO, AMISTAD, BONDAD, ENEMIGO, ENEMIS-
TAD, EXTRANJERO, PROJIMO.

» ATNOYYE0 Heb. 567 emori = «<montafniés».
Designacioéon biblica de los descendientes de
los hijos de Canaan (Gn. 10:16), llamados por
ello cananeos (Jos. 24:15; Jue. 6:10; Ez.16:3; etc.),
englobando a toda la poblacidon preisraelita
siro-palestina (Gn. 15:16; Am. 2:9; 2 Sam. 21:2).

Los amorreos eran ndmadas procedentes
del noroeste de Mesopotamia, de la regidén
de Martu, «pais del amorreo», que se llama-
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ban a si missno amurru o amoritas, en honor
de su dios del mismo nombre. Hacia el ano
2200 a.C.invadieron Mesopotamia. En los tex-
tos neosumerios se les acusa de ser un pue-
blo incivilizado gue no conoce el cultivo de
grano, ni tiene casas, ni entierra a sus muer-
tos. Se sabe muy poco de este pueblo, cuyo
idioma es aln objeto de controversia entre
los eruditos, aungue se acepta que su len-
gua era muy similar al acadio, lo que facilitd
su asimilacion. Sumu-abum fundd la primera
dinastia amorrea de Babilonia, después del
cual sus otros cuatro sucesores convirtieron
Babilonia en el reino amorreo mas impor-
tante. De esta ciudad recibieron su propio
nombre gentilicio y el vocablo amorreo fue
sustituido por el de babilonio. Alcanzaron su
maximo poderio bajo el reinado de Ham-
murabi (1792-1750 a.C.). En 1850 a.C. tomaron
la ciudad de Assur, que por aguel entonces
era una prospera ciudad comercial, asi como
la ciudad de Eshnunna. Hacia el 1900 a.C.
los amorreos se afirmaron en Siria y Palesti-
na. Jerusalén es de origen amorreo como lo
confirma su antiguo nombre de Urusalimy el
de sus reyes. Desde el siglo XVI los amorreos
tuvieron gue retroceder ante el atague ines-
perado de los hititas.

Grupos de amorreos habitaban en Haze-
zontamar, o En-gadi, al oeste del mar Muerto,
y fueron atacados por Quedorlaomer en los
dias de Abraham (Gn. 14:7). Al ser la etnia do-
minante, algunas veces son tomados como
representantes de los cananeos en general
(Gn.15:16; 1 R. 21:26). Cuando Abraham estuvo
en Hebrén, algunos se confederaron con él
(Gn. 14:13). Para el tiempo de la invasidon he-
brea de Canaan, los amorreos habian exten-
dido sus dominios hacia el este, haciéndose
fuertes en las montanas, mientras que los
cananeos se situaban a lo largo de la costa
y en las llanuras (Nm. 3:30; Dt. 1:7; Jos. 5:1). Los
territorios amorreos fueron distribuidos entre
las tribus de Rubén, Gad y Manasés. En épo-
ca de Samuel, un nutrido grupo vivia en paz
con los israelitas (1 Sam. 7:14). Salomon los hizo
tributarios juntamente con los supervivientes
de otros pueblos (1 R. 9:20, 21; 2 Cro. 8:7, 8). Los
gabaonitas eran un resto de los amorreos (2
Sam. 21:1-2). Después de esto, nada mas se
oye de ellos; solo queda el recuerdo de su
idolatria (Esd. 9:1; Neh. 9:8). El profeta Ezequiel
llama «amorreo» a Abraham (Ez. 16:3), donde
en otro lugar se lee «arameo» (Dt. 26:5), toda
vez que amorreo era una designacién gené-
rica de los semitas occidentales que incluia a
los arameos.
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» Bato Heb. y aram. bath. Medida para liqui-
dos, como vino y aceite, equivalente a unos 37
litros. Es mencionada en 1R.7:26,38; 2 Cro. 2:10;
4:5; 1s.5:10; Ez. 45:10,14 y Esd. 7:22, equivalente a
una efa seca, siendo cada cual la décima parte
del homer (Ez. 45:10-11).

» Bautismo cr.90s béaptisma, transliteracion
del sustantivo 909 baptismds (Mc. 7:8; Heb. 6:2;
9:10), derivado del verbo baptizein, de baptein
= «sumergir, lavar». Sacramento de iniciacion
en el Nuevo Pacto, cuyo origen remoto se en-
cuentra en los diversos lavamientos rituales
ordenados en el AT (Lv. 6:27, 28; 8:6; 11; 13; 14; 15;
16;17; 22:6; Nm. 8:7, 21; 19, etc.). El apdstol Pedro
ve en el agua del diluvio un signo o tipo que
prefiguraba el bautismo cristiano (1 P. 3:20-21).
El agua, que una vez fue medio de condena-
cién, ahora en Cristo es medio de salvacion.
Refiriéndose a los israelitas, Pablo dice: «Todos
en Moisés fueron bautizados en la nube y en
el mar» (1 Co. 10:2). Entonces el pueblo de Dios
fue salvado de la esclavitud de Egipto, ahora
es salvado de la condenaciéon del pecado. En
Colosenses el bautismo cristiano esta en re-
lacion analoga con el rito judio de la circun-
cision, por el que se pasa a formar parte del
pueblo de Dios (Col. 2:11).

En tiempos de JesuUs los judios ya practica-
ban un bautismo administrado a los conversos
procedentes del paganismo consistente en un
bano de inmersion que limpiaba ritualmente
a los prosélitos de cualqguier impureza cultual
inherente a su paganismo. Se les exigia una
catequesis preparatoria, siendo interrogados
sobre los motivos de su conversiéon. En las sec-
tas judias, por ejemplo, entre los esenios de
Qumram, los nuevos miembros eran some-
tidos a una larga prueba. Un primer examen
decidia, a titulo de postulante, la admision del
candidato. Durante un ano, el aspirante debia
ejercitarse en la vida esenia, pero no podia
participar plenamente de la comunidad. Al
final del segundo afo ingresaba en las aguas
santas de purificacion y participaba del ban-
guete sagrado. El bautizado se comprometia a
observar la Ley de Moisés, empezaba una vida
nueva para dar frutos de conversion. El bautis-
mo practicado por Juan es totalmente distinto
del de las abluciones judias y del bautismmo de
prosélitos. Tenia lugar en el Jordan, al que acu-
dian las multitudes de candidatos (Mc. 1:4, 5).
Se trataba de un bautismo «escatoldgico», con
&l proclamaba que estaban a punto de llegar
los Ultimos tiempos y el juicio venidero (Mc.
1:4; Lc. 3:3; Hch. 13:24; 19:4). Exigia confesion de
pecados (Mt. 3:6) y frutos dignos de verdadero
cambio (Mt. 3:8; Lc. 3:8). Jesus recibid el bau-
tissmo de manos de Juan, en su caso no para

confesibn de pecados, sino para asociarse
en gracia con el «remante» arrepentido, para
cumplir toda justicia (Mt. 3:15). Fue también la
ocasion de su ungimiento por el Espiritu Santo
para su ministerio publico. Después de la re-
surreccion, Jesds comisiona a sus discipulos
a predicar el Evangelio en todo el mundo y
bautizar a los creyentes (Mc. 16:16). El bautismo
cristiano implica la confesién de Cristo como
Salvador y el arrepentimiento (Hch. 2:38, 40;
8:16). El bautismo es en agua, precedido ge-
neralmente de la imposicion de manos de los
apostoles para otorgar el Espiritu Santo (Hch.
2:38; 8:12, 36; 9:18; 16:15, 33, etc.), excepto en el
caso de Cornelio, que primero recibe el Espiri-
tu Santo y después «el agua» (Hch. 10:47). Solo
Mateo menciona que el bautismo ha de ad-
ministrarse «en el nombre del Padre, del Hijo
y del Espiritu Santo» (Mt. 28:19). Lucas habla de
ser bautizado «en el nombre de JeslUs» (Hch.
2:38), expresidn que ha dado lugar a diversas
controversias. No se trata de una formula que
contradiga la trinitaria, como si en la Iglesia
primitiva hubiese habido un bautismo en el
nombre de la Trinidad y otro en nombre de
JesuUs solamente. «En el nombre de Jesucristo»
equivale a «invocando su nombre», o0 sea, ates-
tiguando la fe en él, que es capaz de remitir

Ceremonia de bautismo.

los pecados. La formula remite claramente a la
cita de Joel 3:5, que hace el mismmo Pedro en el
sermon de Pentecostés: «Sucedera que todo
el que invocare el nombre del Senor se sal-
vara» (Hch. 2:21). En ambos casos, el bautismo
en el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu,
y en el Cristo, indican un movimiento «hacia»,
una inserciéon en la vida divina, no solo la de
Cristo mismo, sino también la de las tres per-
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sonas de la Trinidad. Por su parte, Pablo ense-
Nna que el bautismo significa una inmersiéon en
la muerte de Cristo, «para que asi como Cristo
ha resucitado de entre los muertos por el po-
der del Padre, asi también nosotros llevemos
una vida nueva» (Ro. 6:4). Por otra parte, el Es-
piritu convierte el bautismo-inmersién en la
muerte de Cristo, en signo de pertenencia a
su cuerpo, como comunidad nueva, espiritual
y radicalmente diferente al concepto nacio-
nalista del viejo Israel: «Por un solo Espiritu
fuimos bautizados todos en un solo cuerpo,
tanto judios como griegos, tanto esclavos
como libres; y a todos se nos dio a beber de
un solo Espiritu» (1 Co.12:13).

En el NT todos los bautismos registrados se
refieren a personas adultas que confiesan el
nombre de Cristo. No se menciona para nada
el bautismo de ninos como tal; en las conver-
siones de Lidia, del carcelero de Filipos, y de Es-
téfanas (Hch. 16:15, 33; 1 Co. 1:16), se afirma que
con ellos se bautizd «toda su casa», lo cual in-
cluye en el término griego a todos aguellos que
estaban sometidos a la autoridad del cabe-
za de familia, menores y esclavos, incluyendo
posiblemente a ninos lactantes. Véase AGUA,
BAPTISTERIO, ESPIRITU SANTO, JUAN BAUTISTA,
PALOMA, REGENERACION.

» Bautismo del Espititu Santo se ha-
bla de bautismo del Espiritu Santo en sentido
figurado, entendiendo «bautismo» como el
elemento en el que el creyente es introducido,
por el cual vive y es transformado. Representa
la culminaciéon de las profecias del AT: Is. 32:15;
7c¢.12:10; Joel 2:28. El bautismo del Espiritu San-
to tuvo lugar en Pentecostés. Jesls anuncid a
sus discipulos: «Vosotros seréis bautizados con
el Espiritu Santo dentro de no muchos dias»
(Hch.1:5). Por este Espiritu los hombres son sal-
vos y nacen de nuevo «del agua y del Espiritu»
(In. 3:5), recibiendo «el lavacro de la regene-
racion, y de la renovaciéon del Espiritu Santo»
(Tit. 3:5). Bautizados por el Espiritu Santo, los
creyentes participan de un mismo Espiritu y
forman un solo cuerpo (1 Cor. 12:13).

» Bautismo por los Muertos cr. bap-
tizomenoi hyper ton nekrén, lit. «[los que] se
bautizan en lugar de los muertos». Expresion
gue aparece solo en1Cor.15:29 y que ha dado
lugar a muchas especulaciones. Una cosa es
cierta: Pablo se refiere a una practica realmen-
te existente en algunos grupos. Otra cosa es
también cierta: Pablo no aprueba ni condena
dicha practica, sino que se limita a expresar la
relacion que tiene con la creencia en la resu-
rreccién de los muertos, que es el tema de casi
todo el cap. 15 de la epistola. La interpretaciéon

Baptisterio e

mas sencilla, a juzgar por el contexto, es que se
refiere a un bautismo vicario por los cristianos
que habian fallecido sin haber sido bautizados.
Otros creen que se trata de aquellos cristianos
que tomaban el lugar de sus hermanos cai-
dos en la profesion de fe hecha pUblica por el
bautismo. En el primer caso, Pablo no expresa
su opinién acerca de si este tipo de bautismo
es correcto o incorrecto, sino gue da a enten-
der gue si la resurreccion no es una realidad,
entonces la preocupaciéon por los muertos no
tiene ningln sentido.

«Bautizarse en lugar de los muertos», o0 bau-
tismo vicario, fue una practica comun entre los
seguidores de Cerinto y Marciéon (Crisdstom,
Hom. 40 in 1 Cor,; Tertuliano, Contra Marcién,
5,10). En estos grupos heréticos si un catecul-
meno moria antes del bautismo, alguien era
bautizado en su nombre, para que él pudiera
a la eternidad sin el rito que simboliza la ini-
ciacion cristiana. Si no existia la resurreccion,
¢Jpara qué necesitaban ese rito que no libraba
de los pecados? (cf. vv. 16-18). El hecho, pues,
de que se bautizaran por los muertos, demos-
traba que esos creyentes creian firmemente
gue no todo se acaba en esta vida (v. 19), sino
que los muertos resucitan perdonados y jus-
tificados (cf. Ro. 4:25; 6:3-11) por la unién con
Cristo mediante el bautismo.

» Bautista véase JUAN BAUTISTA.

» Baptisterio Del latin eclesiastico baptis-
terium, transliterado del griego baptisterion.
El nombre deriva probablemente de la gran
pila —baptisterium— que servia para el bano
privado en la época romana y que posible-
mente fue usada en los origenes del cristianis-
mo para celebrar el bautismo. En el NT no hay
ninguna referencia a semejante espacio, toda
vez que Juan y JesUs bautizaron en el Jordan.
Los apdstoles lo hicieron en diversos lugares,
segln la circunstancias (Hch. 8:36, 37; 16:13-16).
En el bautismo masivo del dia de Pentecostés
(Hch. 2:41), no se menciona el lugar donde fue
administrado. Parece ser que en ocasiones
tuvo lugar en la casa de los mismos conversos.
Es probable que durante afios las comunida-
des cristianas no tuviesen un espacio dedica-
do exclusivamente al bautismo. Los primeros
edificios construidos para este fin, los «bautis-
terios» propiamente dichos, aparecen desde
el siglo IV en adelante, proximos y en comuni-
cacién con las grandes basilicas. Eran edificios
especiales consistentes en un porche con una
habitaciéon interior donde se realizaba la cere-
monia. El motivo de la separacion del edificio
ha de buscarse en el hecho de que los nedfitos
eran admitidos en la iglesia solo después del
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se sometieron a la vida urbana, sino que con-
tinuaron su organizacion tribal. Esto les hizo
foco de resistencia a la dominacidn asiria, que
descendia de la alta Mesopotamia. Al declinar
el Imperio asirio y con la muerte de Asurbani-
pal, los caldeos llenaron el vacio politico pro-
ducido en la regién de Babilonia. El jefe caldeo
Nabopolasar reclamé el reino de Babilonia y
logré echar a los asirios de la ciudad en el 625
a.C., dando origen asi al vasto Imperio neoba-
bildnico o caldeo, que se extendia hasta las
fronteras de Egipto, cuyo ejército fue practi-
camente destruido por Nabucodonosor en
Carquemis. Es entonces cuando se construyen
los jardines colgantes de Babilonia (para que
la esposa del rey babilonio, hija de Ciaxares no
echara de menos las montanas boscosas de
su tierra natal) y las enormes murallas de Ba-
bilonia (aungue ya disponia de murallas desde
hacia por lo menos 1500 anos). A este periodo
pertenecen Nabucodonosor o Nabdnido. Pos-
teriormente, hacia el ano 530 a.C. Ciro acce-
de al trono persa, toma el poder del Imperio
medo en Ecbatana, conquista el reino lidio de
Creso, extiende sus dominios por oriente hasta
el Indo y finalmente toma Babilonia sin lucha,
donde es aclamado por las masas como liber-
tador, acabando asi con el dominio caldeo.

El Imperio caldeo aparece como la prime-
ra de las cuatro bestias de la vision de Daniel,
cuyo simbolo es el ledn con alas de aguila
(Dn.7:3), gue en el 587 a.C. destruyd el peque-
no estado israelita de Jerusalén. La ciudad y
el templo fueron saqueados y la poblaciéon
deportada en cautiverio a Babilonia. Nabu-
codonosor tenia por sistema oprimir brutal-
mente a los pueblos sometidos, siguiendo la
estela dejada por los asirios. Véase ASIRIA, AS-
TROLOG/A, BABILONIA, MEDO, MESOPOTAMIA,
NABUCODONOSOR, UR.

» Caleb Heb. 3612 Kaleb = «temerario, impe-
tuoso». Hijo de Jefone, también llamado por
sunombre gentilicio «el quenezeo» (Nm. 32:12;
Jos. 14:6,14), de lo que algunos han deducido
gue se trataba de un extranjero -edomita-
adoptado por la tribu de Juda, puesto que ni
Quenez ni Jefone aparecen en las listas ge-
nealdgicas de Juda (cf. 1 Cro. 2), mientras que
un Quenaz es mencionado entre los descen-
dientes de Esal (Gn. 36:11,15, 42), asi como la tri-
bu correspondiente a este personaje: «la tierra
de guenezeos» (Gn.15:19).

Caleb es mencionado en primer lugar en la
lista de los «principes» o «cabezas» de las tri-
bus como uno que fue enviado a reconocer la
tierra de Canaan en el segundo afno del éxodo.
Confiado con el poder de Dios, dio un informe
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alentador sobre la posibilidad de la conquista.
El pueblo, no queriendo creer que el Dios que
les habia recientemente liberado de la escla-
vitud de Egipto fuese también capaz de con-
quistar y ocupar la tierra prometida, promovid
una rebelién, amenazando con apedrear a
Caleb y a Josué.

A sus 85 anos reclamo la posesion del territo-
rio que Dios le habia asignado (cf. Jos. 14:12-14),
arrebatandolo de las manos de los gigantes
anaceos (Jos. 15:13-14). Asi, recibié Quiriat-arba,
o Hebrén, ocupado por Caleb y sus descen-
dientes, llamados calebitas (1 Sam. 25:3). Una
region del mismo fue llamado «Néguev de
Caleb» (1 Sam. 30:14), es probable que se trate
de la llanura entre Hebrén y el sur del Carmelo,
ya gue dio esta tierra a su hija Acsa como dote
(Jos.15:9). En tiempo de David encontramos al
calebita Nabal, esposo de Abigail, habitando
en Madn y con posesiones en Carmel, a unos
pocos km al sur de Hebrdn (1Sam. 25:2-3).

» Calendario sistema de dividir el tiempo,
presente, de un modo u otro, en todos los pue-
blos civilizados. El computo del tiempo para
los judios se basd primeramente en el mes
lunar. El ano constaba normalmente de doce
meses que tenian alternativamente entre 29 y
30 dias. Tal afio, no obstante, tiene 354 dias, lo
gue no concuerda de ninguna manera con el
ndmero de dias del calendario solar, por lo que
pronto se pasd a usar el ano lunisolar,como se
hacia en Babilonia. De haberse seguido el afio
lunar, sin atencién alguna al solar, las fiestas, a
lo largo de unos 40 anos, hubieran recorrido
del principio al fin todo el ano. Para evitarlo se
anadia cada dos o tres afios un mes bisiesto
para adecuar el cOmputo de los meses lunares
al ano solar, como se venia haciendo en Me-
sopotamia; el AT no dice nada sobre esto. Al-
gunos grupos judios tenian otras divisiones del
ano: 1 ano = 364 dias = 52 semanas de 7 dias
cada una. Esta divisibn mantenia consecuen-
temente la division semanal; las fiestas caian
cada ano en el mismo dia de la semana. Pero
como no se admitian dias de compensacion,
las fiestas se movian a través del ano lo mis-
mo gue en el calendario lunar, pero unas diez
veces mas despacio. Finalmente existié un sis-
tema gue dividia el afio en 7 partes de 50 dias
cada una, a las que se anadian cada vez 16 dias
(cf. 50 dias de Pascua a Pentecostés).

El calendario judio actual comienza a contar
desde la creacién del mundo, segln el relato
de Génesis, que se calcula sumando las eda-
des de las distintas generaciones menciona-
das en la Biblia, y que se establecid 3760 anos
antes que la era cristiana. Los anos comunes
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tienen 12 meses y los anos embolismales tie-
nen un mes adicional. Un ano embolismal es
aguel gue se compone de 13 lunaciones, ana-
diéndose una sobre las 12 de que consta el ano
puramente lunar, para ajustar los anos lunares
con los solares. El calendario judio consta de
ciclos de 19 anos, de los cuales 7 son embolis-
males, el 3, 6,9,11,14,17 y 19. La corresponden-

cia con el calendario cristiano es dificil, pero
en la practica cada afno judio se correspon-
de con un ano cristiano, aungue el ano judio
comienza un dia entre el 25 de agosto y el 5
de octubre.

Los nombres mas antiguos de meses cono-
cidos por las Sagradas Escrituras, que prob. se
remontan a los cananeos, son:

. Abib. Mes de las espigas, Marzo/Abril (Ex.
14:4; Lv.10:1, 2).

. Ziv. Mes de las flores, Abril/Mayo (1 R. 6:1),
llamado el segundo mes.

. Etanim. Mes de la cosecha, Septiembre/
Octubre (1R. 8:2), llamado el séptimo mes.

. Bul. Mes de las lluvias, Octubre/Noviembre
(1 R. 6:38), conocido como el octavo mes.

A partir de la cautividad empezaron a usarse

los nombres asirio-babildénicos de los meses:

. Nisan. Marzo/Abril (Est. 3:7; Neh. 2:1).

. lyyar. Abril/Mayo (no se encuentra en
la Biblia).

. Sivan. Mayo/Junio (Est. 8:9; Baruc 1:8).

«  Tammuz. Junio/Julio (Ez. 8:14).

. Ab. Julio/Agosto (no se encuentra en
la Biblia).

. Elul. Agosto/Septiembre (Neh. 6:15; 1
Mac. 14:27).

«  Tisri. Septiembre/Octubre (no se encuen-
tra en la Biblia).

«  Maresvan. Octubre/Noviembre (no se en-
cuentra en la Biblia).

. Kisleu. Noviembre/Diciembre (Zac. 7,
Neh. 1:1).

«  Tébet. Diciembre/Enero (Est. 2:16).

. Sebat. Enero/Febrero (Zac.1:7; 1 Mac.16:14).

. Adar. Febrero/Marzo (Esd. 6:15; Est. 8:12).

De estos doce nombres presentes en el ac-
tual calendario judio solo siete se encuentran
en el texto hebreo, pero todos aparecen como
las divisiones principales del Megillath Ta'anith
O Rollo del Ayuno, el cual en su forma original
data de una época anterior a la era cristiana.

Como mes de compensacién se anadia o
bien un segundo elul o un segundo adar. Estos
nombres no fueron suprimidos cuando mMas
tarde se introdujeron los nombres macedonios.
Véase ANO, ANO JUBILAR, ANO NUEVO, ANO SA-
BATICO, DOMINGO, FIESTA, SABADO, SEMANA.

» Caliz cr. 4221 potérion = «vaso de beber»;
de ahi, «<copa» (Mt.10:42; 1 Cor.10:16). El nombre
céliz procede lit. del lat. calix, calicis = «copa»,
en su acepcion de «cubierta externa de las flo-
res», a su vez del lat. calyx; y este, del gr. kalyx,
kalykos = «céliz de flor».

Se usa especialmente de la copa que el Sefor
JesUs bebié en la Ultima Cena (Mt. 26:27,39,42).
Los judios llamaban «copa de la accién de
gracias» o «de la bendicidn» a aquella que,
una vez bendecida dando gracias a Dios, se
pasaba en la Gltima ronda entre los comensa-
les para concluir las comidas o banquetes de
la fiesta de la Pascua. Este fue precisamente
el céliz que bendijo Jests en la Ultima Cena
dando gracias al Padre y que pasd después
a sus discipulos para que bebieran de él. En
esta ocasion, el céaliz es también la bebida que
contiene. Preguntando JesUs a los zebedeos si
estaban dispuestos a beber el caliz que él iba
a beber (Mc. 10:38-39), Jesus lo relaciona con
la entrega de la vida. Mas tarde, el relato de
Getsemani («aparta de mi...»), el caliz aparece
como expresion dolorosa de fidelidad hasta
la muerte (cf. Mt 20:22,23; 26:39; Mc. 10:38,39;
14:36; Lc. 22:42; In.18:11).

El céliz implica una experiencia de solidari-
dad y entrega de la vida, destacando también
el aspecto de amistad y alegria que estd al
fondo de él, como supone Sal. 116:5: «El Sefior
es mi copa»r. JesUs interpreta su vida como
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